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1. Algunas nociones teoricas

En el mundo globalizado actual constatamos queritteb’ es laconditio de
nuestro ser, pensar y actuar que se concretizversas campos del conocimiento
y en diversas disciplinas con diversas aplicaciokss asimismo, el resultado de
diversas ‘estrategias de hibridacion’ discursiveijstica, politica, sociolégica,
filosofica, medial..., que hace posible una neguérao el cotidiano lidiar de la
diferencia y alteridad. Podemos definir las estjiate de la hibridez como la
tension entre lapotencialidad de la diferencia y el reconocimiegtoeclamo de la
diferencia en una topografia enunciativa compartida

Las estructuras hibridas se caracterizan por ldlusmtia de diversos
sistemas, por recurrir a diversos tipos de modela®cedimientos que pertenecen
a diversos campos disciplinarios de los cualesiedgn distinguir los siguientes:

- Hibridez como estrategia epistemoldgica (forma&@spmiento).

- Hibridez como estrategia cientifica en el sentidoutha ‘ciencia transversal’
(forma de procedimientos teoricos y metodolégicasrdisciplinarios).

- Hibridez como estrategia tedrico-cultural entendidamo encuentro o
concurrencia de colectividades (por ejemplo mirgrian el sentido de la
conjuncion de diversas culturas, etnias, religipresto es, creando espacios
transculturales etc.

- Hibridez como estrategia transmedial mediante qdleonde diversos sistemas:
medios de comunicacion u otro tipo de sistemascigr(internet, video, film,
diversas formas de comunicacion, metropolis y mandistuales, técnicas
analogas y digitales, etc,); estéticas y génettesglura, teatro, ensayo), mezclas
de sistemas (literatura/internet, teatro/videofiihstalaciones), productos
(paleta de objetos heterogéneos), culturas debgade (pintura, disefio virtual),
arquitectura, ciencias (ciencias naturales, medjcibiologia molecular);
linglistica.

- Hibridez como estrategia de organizacion urbandaboc de la vida en el
sentido de variadas formas de organizacion: ciwgjadempafiias, ecologia,
naturaleza, sociologia, religiones, politicas|@stie vida.

- Hibridez como el territorio de una estrategia coapiobjetal.



La ‘hibridez’ puede ser entendida dentro de laiteare la cultura como la
estrategia que relaciona y conecta elementos étnsmxiales y culturales de la
Otredad en un contexto politico-cultural donde adeqy y las instituciones juegan
un papel fundamental. La hibridez contiene adentéds componente que no
solamente es de tip@tnico-etnoldgicoproveniente de un pensamiento no
occidental, acuiado por un tipo diverso de racidad| realidad e historia, sino
gue también es de tipo epistemologico y estratédimm esto, hibridez es un
término englobalizador que incluye otras subformhelstrato de la Otredad tales
como el ‘mesticismo’, que se refiere en primer fugaina mezcla de etnias, o el
‘sincretismo’, que por lo general se refiere a naxzceligiosas, culturales, pero
también étnicas y de todo tipo de superposiciones.

La estrategia de hibridacion apunta @daéencializacion de la diferencia
no a su reduccion, asimilacion, adaptacion, enrtmgp momento. En un segundo
momento, la estrategia hibridacion conduce aewmonocimiento de la diferengia
esto es, a la posibilidad de negociar identidadesetites en un tercer espacio.

Ademas, la hibridez implica tanto la expresién diegorias tabuizadas en
el debate multicultural como el ‘miedo’ y ‘alienéni frente a lo extrafio y el re-
clamo de patria e identidad, pero no en un sentldoexclusion, sino de
negociacion.

Bajo ‘transculturalidad’ entendemos el recurso a@@ehos, a fragmentos o a
bienes culturales que no son generados ni en plgpomntexto cultural (cultura
local o de base) ni por una propia identidad calfwwino que provienen de culturas
externas y corresponden a otra identidad y lenguastruyendo asi un campo de
accion heterogénea. Para la descripcion de un artagyroceso el prefijo ‘trans’ —
a raiz de su caracter global y nbmada y por laragga del binarismo que este
término implica— se presenta como mas adecuadelgde ‘inter’, tan empleado
en las ciencias culturales desde comienzos defilos @oventa. Especialmente en
la cultura, la circulacion de distintos codigostardles es de tal diversidad vy
experimenta una rizomatizacion tan grande que n@ussle tratar en forma
dialéctica, como lo demostraremos mas adelanteisautit el concepto de la
hibrideZ.

Los procesos de hibridacion y transculturalidadaresestrechamente
relacionados con latranstextualidad en cuanto se trata del dialogo o de la
recodificacion de subsistemas y campos particuldeediversas culturas y areas
del conocimiento, sin que en este proceso se camigreguntando por el origen,
por la autenticidad o la compatibilidad del emplde unidades -culturales
provenientes de otros sistemas. Simplemente swetaspstético, su funcion social
(y no su prefiguraciéon) y su productividad repréaerel punto central de atencion.
Algo semejante es valido para el empleo de dis@plcientificas “auxiliares”, que
no son parte de la especializacion. Se trata deamtepto de ciencia como

Desistimos del empleo del término ‘multicultudald’ porque esta cargado de diversas
implicaciones negativas, tanto politicas como idgicias.



didlogo, como punto de cruce o de entrelazamiertomo resultado de un
parcoursque esta solamente al servicio del enriquecimidatia interpretacion.

El prefijo ‘trans no implica una actividad que diluya u obscuret@s
diferencias culturales para luego conducirlas aptincipio de produccion sin
rostro, dominado por un tipo determinado de meoawssde la globalizacion. Sin
embargo, también a través de la globalizacién saftéela manifestacion de la
diferencia y alteridad (vid. mas abajo). El prefijans tampoco se refiere a una
nivelacion de la cultura ni favorece el consumapsjue se entiende como un
didlogo desjerarquizado, abierto y nomada que bactuir diversas identidades y
culturas en una interaccion dinamica.

Estando en un mundo de una comunicacion masivaigimesa, donde casi todos
los objetos y medios culturales estan a disposiagbriérmino depasajesnos
parece adecuado para describir fenOmenos semidtoo® los culturales, en el
sentido de que la cultura siempre se encuentra ad®, precodificandose y
reinventandose, como una semiosis de intersecciom@sada. Asi, el término
heterotopia describe el estado hibrido de esos espacios d¢oscigue son
territoriales, psicolégicos, emocionales, corparalede otro tipo; espacios donde
se juntan y separan los elementos, donde las ddel®s y el sujeto se fragmentan
o se diversifican, en los que la memoria se inscréd pasado se reescribe y el
presente se escribe; son el lugar de la fractusatrdnsculturalidadindica los
procesos de hibridacion, las desterritorializacsong reterritorializaciones
culturales, y constituye el lugar de la negocia@ntre lo ajeno y lo propio.

Hoy por hoy la movilidad dentro y fuera de una éegse han convertido
en parte de lo cotidiano; las identidades se defdeotra forma, en términos de
cultura, de poder, de insercion, de influenciaadeion y de produccion. El o los
territorios se construyen y deconstruyen permanetée. Problemas de identidad
personal o cultural se inscriben en el fendbmenia dgobalizacién en relacion con
lo ‘local’. Por esto, seria propicio especificatossfendmenos, interpretados de
formas tan diversas. Podemos diferenciar cuatexiestes de lo local: el pasaje de
lo local enmarcado por lo colonial e imperial adbal, segundo, lo local
redisefiado por la americanizacion (también un femamde globalizacién);
tercero, lo glocal (Garcia Canclini 2006: 129ss.), esto es, lo lardtemezclado
con la globalizacion dentro de un contexto de ladenoidad y de la
postmodernidad; cuarto, lo local descentrado, deadb.

El término de lo global se debe diferenciar decpsm del descubrimiento,
de la colonizacion y neocolonizacion (algo que noscmvestigadores emplean
como sindénimos), en cuanto que la globalizaciomeacse caracteriza por una
autonomia que era atipica del colonialismo y depenalismo aunque la
globalizacion, particularmente la econdmica, caalen muchos casos rasgos de
un “nuevo” colonialismo e imperialism@fr. Garcia Canclini 2006: 130ss.) como
lo documenta el fracaso de las negociaciones d@rd¢mnizacion Mundial de
Mercado en septiembre de 2003. Pero, a pesar dedebddemos distinguir también
entre una globalizacion como producto de un discunsiversalista de la



modernidad, que fue en su empresa global desdeerspgrtiva del centro
“homogeneizante”, “asimilante” y “territorializaritede una globalizacion como
producto de los debates de la postmodernidad g@osialidad caracterizada por
su nomadismo Yy desterritorializacidén, por su caraetninentemente diseminador,
como un proceso siempre en “flujo” (cfr. A. de T@@06: 15). Se puede, ademas,
diferenciar entre la ‘internacionalizacion’, comaauampliacibn econdémica en
términos geograficos desde el siglo XVI, la ‘traaspnalizacion’
(‘mundializacion’ en la terminologia de Martin-Barb 2006: 147ss.), en el
sentido de una economia de empresas multinacionalee se comenz6 a dar
desde la mitad del siglo XX, y la ‘globalizacioréro la “culminacion” de estos
dos procesos con rasgos nuevos tales como la fdestalizacion”, la “formacion
de un imaginario multilocal”’, la *“intensificacionedlas dependencias”, la
“competencia vs. proteccionismo” y “la derregulacde estructuras econémicas y
de produccién locales”, como por ejemplo “deseniplefn. Garcia Canclini 2006:
131, 138; Beck 1998; Hannerz 1998).

Una concepcidn de orientaciémansdisciplinarid en el contexto de una amplia
semiotica de la cultura y de la teoria de la caltes imprescindible porque
problemas de construccion teérica o de reformutad® una nueva categoria de
disciplina pueden ser tratados en forma adecualdensote si se superan los
limites de paises, autores y disciplinas. Estgppetsva contribuye asi a colocar la
cultura y sus diversas manifestaciones en un angplibexto epistemologico y a
liberar, por ejemplo, a algunos sectores de lauiliatinoamericana, de la
literatura o del teatro, de lo ‘exotico’ y de loifmético-reproductivo’. Es decir,
estos objetos culturales se pueden liberar de umadan e interpretacion
hegemonica (eurocentrista) —aun fuertemente exéstgnpermitir de esta manera
discutirlos en un contexto internacional como potdude una rica e innovativa
tradicion. Una aproximacion transdisciplinaria éetomo finalidad la superacion
de los limites de la propia disciplina y empleamastdisciplinas tales como las
ciencias histéricas, de la cultura, de los medi@scamunicacion, la filosofia o
sociologia... como ciencias auxiliares para asfrootarse con manifestaciones
culturales de tal forma que pueda dar respuestagaé esta sucediendo hoy, y
permita entrelazar reciprocamente tanto el objetondestigacion como la teoria.
Ademas, la aproximacion transcultural contribuysiperar barreras culturales o al
menos a reflexionar sobre ellas y, con esto, supamuicios eurocentristas
evidentes, aun cuando éstos hoy en dia se maaifiestforma mas sutil y velada.
Esta aproximacion requiere la conexion y reorgamirade diversas disciplinas,
de diversas teorias y practicas en el trato deasbpulturales en un mundo global
debido a su caracter publico, ritual y gestual.afz rdel estatus hibrido de las
culturas, en particular de aquellas como la latim&récana, sus elementos
constituyentes deben ser revisados.

El especial trato que le damos al dialogo trangtxt transcultural abre la
posibilidad de un amplio contexto de argumentacionreflexion para la
interpretacion de diversos objetos culturales erege y para la consideracion de



diferencias culturales en particular, como tamipéra determinar la funcion de
ciertos discursos (por ejemplo, aquellos ‘postmoogr‘postcoloniales’, sobre
poder, sexualidad, cuerpo, deseo, identidad, géndexonstruccion, nomadismo,
etc.).

El concepto o la estrategia de hibridez, transaalitlad o transtextualidad
encierra un tipo de construccion tedrica que podedenominar como ‘ciencia
transversal’ que se viene definiendo como ‘tramgohsariedad’ y que es acuiiado
por Welsch (1996) en el contexto de la filosofienysu esfuerzo por desarrollar un
nuevo concepto de racionalidad donde la transvéashke puede describir como
un tipo de pensamiento u operacion de “crucesladeonstruccion de conexiones
transversales entre diversos complejos” (ibid.: )71 “diversas formas,
intercambio y competencia, comunicacion y corratciéconocimiento y justicia”
(ibid.: 762). Transversalidad “en un sentido geauimo conoce »principios«”
(ibid.: 763)—, es decir, no existe una suma decymims prefigurados a priori. Se
puede recurrir a diversas teorias sin tener poragliéarlas en su totalidad. Bajo
‘razOn transversal’ —dentro de su debate respexta dritica contemporanea a la
razon— Welsch entiende no un término de razon atasoénte sintetizante y
abarcador —que lo declara como obsoleto y vacine,como una trayectoria, un
recorrido, una basqueda que realiza la razén.d&& dieentrelazamientog super-
posicionesde posibilidades dazénen permanente contaminacion, se tratpade
sajes Una ciencia transversal hace posible una ciegom parte de diversos
postulados y asi motiva “diversas formas de intalia, competencia,
comunicacion y correccion, reconocimiento y justic{ibid.: 762). La ciencia
transversal no parte daa prefiguraciontedrica, sino de una dinamica abierta y
nomada. Esto no implica que un tipo de cienciastrarsal no tenga una estructura
gue se concretice en el momento de decidir quéctspeedricos se emplearan
para el analisis de un objeto determinado, sinoé&gies constituyen principios:
“‘No representan un contenido determinado [...],osfue son estrictamente
formales” (ibid.: 764). Un tipo de ciencia y pengamo transversal tiene una
|6gica de “pasajes”, de potencialidades. El cormrea® ‘construccion cientifica
transversal’ que proponemos describe en el niviebbeto exactamente aquello
gue se describe con el término de la hibridez &rcign con la conjuncién de
etnias y en el nivel de la teoria nos ofrece imséntos para ampliar la categoria de
la ‘hibridez’ como una construccion tedrica quethda fecha faltaba. Este tipo de
ciencia transversal obedece asi a una ciencia de transdisciplinaria para el
analisis de la cultura y esta legitimada por lapdnrazén de que productos
culturales determinados (teatro, literatura, teiéw, arte...) no son otra cosa que
una particular concretizacion de una cultura a eitvansversal, interrelacional,
hibrida al fin, como lo es también la cultura laimericana (vid. Garcia Canclini
1995: 23). Hibridez como transversalidad son dgmstide estrategias o
construcciones que tienen lugar en los puntos-sracen los margenes, en las
orillas de una cultura, donde ‘orilla’/'margen’ namplica siempre vy
fundamentalmente exclusién/discriminacién, sino deiculacion de nuevas
formaciones culturales. Bajo ‘puntos-cruces’/‘@sll'margenes’ podemos



entender deterritorializaciones y reterritorialivaes semiotico-culturales en las
cuales se realizan las recodificaciones y reinvemed. Se trata al menos de dos
procesos: de la transposicion de una unidad cultdeasu lugar habitual a uno
extraio, que debe ser nuevamente habitado, y uhezala de diversos medios de
representacion. Los medios masivos de comunicdt&ndejado atras ya hace
tiempo la ideologia esencialista, de lo “puro-podpicomo lo constatan
reconocidos tedricos de la cultura latinoamericanaygurando un irreversible
avance gue también llega a todos los campos det.dai ‘propio’ de la cultura no
se niega de manera alguna y estd siempre presemt® lo demuestra la
exportacion mundial de telenovelas de Brasil, M@xicVenezuela. A pesar de
todos los aspectos negativos que la acompafialodaligacion ha conducido en el
campo de la cultura a un aumento de la producaidtaral, como Ortiz (1988:
182-206) lo constata. La categoria de hibridez mneelieve que la idea de una
cultura “auténtica” y “coherente” ha sido siempraulusion en América del Norte
y del Sur; igualmente se manifiesta esto hoy eredi&uropa, resaltando que el
recurrir a semejante pureza conlleva el peligrdefender tendencias nacionalistas
e ideologias conservadoras, como justamente ans@d (1989). La ‘identidad’,
lo ‘auténtico’ se negocian hoy en dia en la diviagide las orillas y en los puntos-
cruces del encuentro de culturas (y no a travéspdsiciones, sino por medio de
operadores tales como “alli”, “aqui”, “en medio’ithultaneamente”): se vive
simultaneamente en diversos mundos, en un “intaogheen un espacio extra-
territorial (cfr. Bhabha 1994; Garcia Canclfif95; A. de Toro 1999). La deste-
rritorializacion exige al mismo tiempo una retemid@lizacion que consiste en
hacer habitable el “unhomly”, el “in-between” (Blm&b1994) a través de ofertas
de posibles identidades. La fisura, la negociacidtidiana se transforma en el
signo de identidad. Este doble movimiento trae igongue diferencia y conflicto
no desaparecen, Sin0 que se encuentran en un eggacimedio, aquel de la
‘diferancia’ como una rodante suplementariedad para incarpe en un contexto
de la ‘alridad’. De esta forma se puede conectar el nivéh geactica discursivo-
cultural con el nivel social.

En el contexto de la hibridez y transversalidad @oasi también de la
transdisciplinariedad, transculturalidad y transtahdad se ubica el de
transmedialidagdque no significa el intercambio de dos formas ialed distintas,
sino una multiplicidad de posibilidades medialede#as, este concepto incluye
diversas formas de expresion y representacionggl&sbcomo el dialogo entre
distintos medios —en un sentido reducido del téomimedios’ (video, peliculas,
television)—, como asi también el dialogo entre iogedextuales-linguisticos,
teatrales, musicales y de danza, es decir, entchomelectronicos, filmicos y
textuales, pero también entre no-textuales y rgilgticos como los gestuales,
pictéricos, etc. Asimismo, el prefijo ‘trans’ expeeclara y formalmente el caracter
ndmada del proceso de intercambio medial. La tradstidad se encuentra en
estrecha relacion con objetos culturales a raitadglobalizaciéon que desde la
modernidad a la postmodernidad ha incurrido enddo® campos de la vida de tal



forma que ha afectado a la cultura, el arte ydaaa, especialmente, dentro de la
teoria de la cultura en la que los procesos medsdeencuentran en el centro de
cualquier reflexion. Este desarrollo no se reftare s6lo a una sociedad cada vez
mas condicionada por lo visual, que comienza enddernidad con los pasajes y
panoramas, sino también a qué significados —ericplat en la modernidad—
obtienen un caracter primordialmente nOmada y aéxsmn. La transmedialidad
no es una mera agrupacion de medios, no es urpamente medial-sincrético,
ni tampoco es la superposicion de formas de repi@sen medial, sino —como en
el caso de la hibridez— ysrocesq unaestrategiacondicionada estéticamente y
gue no induce a una sintesis de elementos medsatesa un proceso disonante y
con una alta tensiéon. Por esto, los campos daraftsrmacion y funcionalidad de
elementos mediales gozan de central interés, yaanaicionan de forma decisiva
la produccidon y recepcion de productos culturales, nivel pragmatico y
semantico. Elementos transmediales implican un eol@rc transcultural, trans-
textual y transdisciplinario porque se alimentanddesrsos sistemas y subsiste-
mas. Se puede hablar de transmedialidad siemprando diversos elementos me-
diales concurran dentro de un concepto estéticandm se constata un empleo
multimedial de elementos y procedimientos o cuaggtos aparecen en forma de
citas, es decir, cuando se realiza un dialogo eéleattos mediales y se produce un
meta-texto-medial.

El estudio del ‘cuerpo’ como un campo o categomfiucal, epistemoldgica,
sexual, politica y postcolonial ha sido poco trabajen el ambito latinoamericano
(pero también en el hispanico) en comparacion, gemplo, con estudios
provenientes del contexto anglosajon o aleman; @statatacion es valida tanto
para el campo de la literatura y del teatro coma phde la teoria de la cultura y
debera tener en el futuro una mayor atencion. Bimaego, también en el contexto
norteamericano-europeo, a pesar de todo, encordraeitciencias. El cuerpo y
sus partes constituyentes deben ser introducidos cica materia de estudio para
la interpretacion, especialmente en el contexttrakaEl estudio del cuerpo en
relacion con la sexualidad, poder, pasion, vioengerversion, lenguaje, memoria,
historia, etc. es, en el campo de la construc@bénda postmoderna y postcolonial,
de fundamental y central importancia. Esto sigaifievolverle al cuerpo su ma-
terialidad, su naturaleza que se le ha usurpadololjpdo expresar desde hace sig-
los, apoyandose en la oposicion ‘alma vs. cuemeepo como proyeccion del al-
ma) y favoreciendo su “intelectualizacion”, disaipl, productividad y eficiencia
(progreso) e impecabilidad (culto de la bellezatgrrea juventud corporal). En
nuestro contexto entendemos la categoria ‘cueguoocunaconstrucciorhibrida
y medial de las orillas. En el contexto cuerpo se represehis temas de la
represion, discriminacion, opresion, confrontacideseo y castigo, aquellos entre
dispositivos de la sexualidad y del poder, entre anden simbodlico y uno
imaginario.

Tanto el cuerpo como el poder lo entendemos colmer seomo discursivi-
dad en cuanto siempre se trata de la “economiagaotiel cuerpo”, “[...] du corps



et de ses forces, de leur utilité et de leur d@gitle leur répartition et de leur sou-
mission” (Foucault 1975: 32), y en cuanto el padeamo produce saber, es origen
del saber, de alli que cuerpo y poder también sdiqoen reciprocamente.
Cuerpo, sexualidad, deseo y poder no se encugntngss en una superficie, sin
embargo, todos ellos producen saber porque se gaomesn y condicionan
mutuamente. Cuerpo, sexualidad y deseo implicaaciceles de poder y se
producen dentro de semejantes relaciones.

El cuerpo como categoria teorico-cultural en urtexto postmoderno y en
particular postcolonial constituye la marca para maaterialidad, para
representaciones mediales de la historia del aismo (memoria, inscripcion,
registro), de la opresion, tortura, manipulacidrgreaion y confrontacion
(transformacion) de diversas culturas. La primeranf de encuentro es la mirada.
Habitos, caracteristicas externas como el coldadeel, las formas gestuales, el
olor y la vestimenta funcionan como lugar de cetdligue debe ser negociado,
son a la vez el lugar de la fascinacion y del teffb cuerpo comienza a actuar a
mas tardar cuando la lengua como medio de comuéitdracasa. El cuerpo
gueda como ultimo refugio de la identidad. El coeep el lugar de concrecién de
la memoria, deseo, sexualidad y poder. Las huehiaal cuerpo son de naturaleza
multiple y hablan por si mismas, conllevan la oj@resla colonizacién y la
descolonizacion.

El cuerpo no solamente esta relacionado con ladeibren el caso de
diversas etnias, sino a razon de su naturalezasuslemplicaciones, contiene y
produce saber, dispositivos de poder, deseo y muanbior y odio, renuncia y
entrega, aceptacion y rechazo. El cuerpo representa, con su materialidad, su
historia y su conocimiento un medio autonomo; élses propio medio de
comunicaciéon y no “funcidén en relacion con una dexcinstancia”. EI medio
‘cuerpo’ es su propio mensaje; medio y mensaje titayen una unidad, no
mascara de/para algo, sino simplemente cuerpo.

2. Figuras de la hibridez: tansculturaciones y Ca#ban

2.1. Fernando Ortiz: estrategias de la ‘transcu#aion’ y prefiguraciones de la
hibridez

Fernando Ortiz, en su grandioso trab@jontrapunteo cubano del tabaco y el
azlcardel anol940, realiza una radiografia de la cultura culsaraincluye todos
los aspectos mas arriba mencionados —que son pangamental de las
discusiones actuales— y conecta diversos campasabel y de la vida que luego
reunird en el termino de ‘transculturacion’. Paudie de un acercamiento historico
sobre la importancia cultural y la estrecha rela@dltural y econdémico-industrial
del tabaco (‘contrapunteo’), sobre el desarrolldustrial, social y cultural del
tabaco y del azucar y sus implicaciones y consetagnOrtiz describe como el
tipo de productos y de formas de produccion tiemsan profunda inferencia en el
desarrollo y construccion de la historia, de lantidlad y de la cultura de una



region o pais. Ambos, el tabaco y el azlcar, prtodugue ya se encontraban en la
isla antes de la llegada de los espafioles, sedrare en el trabajo de Ortiz en
personajes o actores de la historia con una irdthae caracteristicas y diversidad
de funciones, por ejemplo, la del tabaco en la codad precolombina (en la
medicina y en los ritos religiosos o como narcétpara relajarse y para la
recuperacion de fuerzas). El tabaco y el dulce aazéran en ese entonces
productos preciosos y fuente de riqueza universal punto que atrajeron a todo
un mundo a probar su suerte en Cuba; fuera desfzsieles, llegaron franceses,
chinos, japoneses, judios, portugueses y muchos.ddomo consecuencia de la
exterminacion de la comunidad indigena y la néleglscreciente de mano de obra
se recurrio a los esclavos. Tabaco y azucar fupt@s el motor de variadas
migraciones de masa, de la creacion de nuevas déasomercio, de la
organizacion de la economia y del capital, de lpoiacion y exportacion en
funcion de la satisfaccion de un creciente e iddeiconsumo de mercancias de
todo orden. Con la creacion de tan diversos tigomdustrias surge una cultura de
la diversidad y la diferencia en todos los niveletstolégico, religioso, cultural,
linglistico, etc. Estas pluralidades que constitugie“contrapunteo” cubano, esas
redes de interaccion, de conflictos y de entenditojeesas redes culturales
laberinticas las resume Ortiz en el término den&calturacion’ que se divulga en
los 90 pero que ya estaba prefigurado en 1940éimhino de Ortiz, que lo
relacionaré con y contextualizaré en la discusginad, describe un estado cultural
sincrético, de una historia de pasajes.

Ortiz llega a su término a través del reemplazo tdghino de origen
anglosajon deaculturation o ‘aculturacion’ por el de ‘transculturalidad’ que
describe en forma mas adecuada el fenOmeno culd®4®/(983: 86) y diria
cualquier proceso de culturas migrantes. Este reemmo es tan so6lo un capricho
retérico de Ortiz, sino que refleja un rechazosge&to hegemodnico y unilateral
del término ‘aculturation’ que implica que uno dalyotro recibe, aunque este
término naturalmente incluya en parte el momenttadecodificacidon. Ortiz tiene
una compresion peyorativa del término en cuan® fghifica para él “el proceso
de transito de una cultura a otra y sus repercasi@ociales de todo género”
(ibid.), esto es, un estado pasajero, un traspasmal cultura a otra. EI cambio de
término, como veremos, tiene una dimension epidtayiua.

Al contrario, por ‘transculturacion’ Ortiz (ibid.:86-87) entiende
“complejisimas transformacionesde culturas en lo econdmico, institucional,
juridico, ético, religioso, artistico, lingtisticpsicologico, sexual, [y en la] vida”.
Se trata, pues, de un término como estrategia lglaoano proceso de una
totalidad. Ortiz describe estas “intricadisimasiglturaciones” dentro de una
perspectlva histérica:

en el paso del paleolitico al neolitico;

en las migraciones blancas provenientes de distiotdturasdesgarradas
transformadas;

en el sincretismo cultural constituido por judidgsitanos, anglosajones,
norteamericanos, genoveses, levantinos, catalamgsaciones africanas de



Senegal, Guinea, Congo, Angola, Mozambique (edtama$ las denomina
Ortiz “culturas destrozadas como la cafia de az)jcarigraciones asiaticas,
amarillas y mongoles, de Macao, cantoneses y agltdel Mediterraneo que
juegan el papel principal ya que ellas misma harstitoido desde hace siglos
(hasta hoy) un espacio hibrido y traen esta expadealel hibridismo cultural a
Cuba.

Todas estas culturas que se reunen en Cuba comperéxperiencia comun de
una desterritorializacion y de una reterritoriatiba que Ortiz describe con los
términos de ‘desarraigo’, ‘desajuste’, ‘transplamin’ frente a ‘reajuste’, o
‘desculturalizacion’ frente a ‘aculturazicion’, o eXculturizacion’,
‘neoculturizacion’ frente a ‘inculturacién’ o ‘nua\creacion’, ‘reinvencion’. Todos
estos términos quieren hacer visible el caractgprdeeso de la ‘transculturacion’
cubana que conlleva u oscila —segun Ortiz— enteepémdida y la adquisicion de
algo nuevo, entre lo conocido y lo extrafio. El emto de ‘transculturacion’, asi
entendido, equivale a los términos de transcultladl e hibridez como los he
descrito mas arriba. Es un proceso que marca ftaiile comprension, la enorme
velocidad y la no menor diversidad y complejidad peoceso cultural que
implosiona en una pequefa topografia constituidaimfmidades de historias,
biografias y destinos conectados a diversos meattigeoduccion y a las culturas
locales restantes de los ciboneyes, guanjabileagst

‘Transculturacion’ significa un nuevo orden de fasciones en todos los
campos sociales. Quizas en ninguna parte en Amégnealugar una semejante
compresion de culturas como en Cuba. Por ellofrémsculturacion’ marca el
Nuevo Mundo que es nuevo para todos los habitadeesesa comunidad.
‘Transculturacion’ significa, ademas, el descubeimid simultaneo y reciproco de
dos mundos que conlleva a la destruccion y creag@dmrmundo americano. El
resultado de estas transculturaciones son para (adi ‘transmigraciones’, la
‘transitoriedad’, el ‘desarraigo’ y sus actores Em‘aves de paso’.

Nuestro término de ‘transculturalidad’ se asemejada Fernando Ortiz
(1940/1983:. 86, 88) solamente en el sentido deeemites de culturas.
Epistemoldgicamente se diferencia de él primera@s el nuestro no tiene ese
caracter temporal de “transito” o “transitivo” yegundo, en que el término de
Ortiz se basa aun en oposiciones binarias —ajenassdro término—, ya que define
“transculturacion” también como “desculturacion” “iaculturacion”, es decir,
como un proceso de “pérdida o desarraigo de urtarauprecedente” (ibid.: 90)
cuyo resultado es una nueva cultura que él llarsaculturacion”. Por esto, aqui
se trata de un “proceso unilateral” como lo recaimmidt (1994-95: 193)
mientras que en nuestro término la ‘transcultusalidno implica pérdida o
cancelacién de lo propio, ni tampoco resultadonitéfo sintético homogeneizante
de la cultura, sino un proceso continuo e hibrdoridez es lo contrario de pensar
la cultura como algo homogéneo y jerarquico quelteesdie una modernidad
elitista y altamente cognitiva o de las vanguardia®peas. Ademas, los términos



de ‘pérdida’ y ‘desarraigo’ implican partir de lancepcion de que existen culturas
“puras” y, en el caso de “entrecruces”, una destdmcde culturas. Valioso en
Ortiz es —de cualquier modo— el empleo del térmli@&ransculturacion’ como un
elemento global y central para caracterizar el ggochistorico, cultural, étnico y
econdmico de la formacion de Cuba, que puede apdican menor o0 mayor grado
a toda Latinoamérica (y a muchas otras regionesidetlo) y que esta relacionado
con lo que luego Garcia Canclini denomina “hetemegéad multitemporal” y
Rincon “la no-simultaneidad de lo simultaneo”. Nugs concepcion de
‘transculturalidad’ es una categoria que hoy haeeté a las grandes migraciones
y entrecruces culturales donde hablar de “destintcsea quizas inadecuado:
mejor seria hablar de desterritorializaciones grrigorializaciones.

En todo caso, la definicion de ‘transculturacio® Qrtiz es, desde un
punto de vista historico, plenamente valida. Elddésimiento y la Conquista de
Ameérica son, en un primer lugar, destruccion y leasta la época colonial. La
definicion de ‘transculturacion’ también varia emtiD ya que por momentos
parece estar hablando de recodificaciones, estdeels inclusion de elementos
propios y nuevos, particularmente cuando se reéiene “doble trance de desajuste
y reajuste [...] al fin, de sintesis ttansculturaciéni (Ortiz 1940/1983: 7). He aqui
también otra diferencia: nuestro término no implica “sintesis”, sino una tension
(no dialéctica) entre diversos elementos dentraurtke estrategia de hibridacion.
Sin embargo, la aproximacion de Ortiz transciendss slescripciones y
definiciones que estan enraizadas en un momeneonadeado de la historia, pero
gue apunta a lo que luego, en el marco de la tpostrolonial, se vendra a llamar
hibridez.

2.2. Roberto Fernandez Retamar: Caliban y mambbalios de la identidad
hibrida de Latinoamérica

Otras de las figuras fundamentales de la hibriéeibefia y latinoamerica es la de
Caliban desarrollada por Fernandez Retamar en é87dn momento de grandes
tensiones politicas en el contexto de la Guerra. FBé trata de otro intento de
abarcar la diferencia y otredad de la identida@lysdr caribefo y latinoamericano
relacionado con la refutacion de la famosa “leyendgra” a la que da pie la
Brevisima relacion de la destruccion de las Indie$ padre Las Casas, obra que
fue usada como arma contra el poder esparfiol. MeminCaliban se discute la
herencia precolombina y su situacion en el prodesta Conquista, eGontra la
leyenda negrda herencia colonial espafiola se conecta en etlonoroderno con
las tantas otras culturas como la afroamericaazagiftico-americana.

Partiendo de las ideas de José Marti de una “Amédiestiza”, como una
conditiolatinoamericana, Fernandez Retamar confrontarteed@a de Shakespeare



The Tempe$tcon “Des cannibales” de Montaigne (de alrededot5#8 6 1579),

un texto que al parecer Shakespeare habria condeldensayo de Montaigne
proviene de ldistoire des Indesle Benzoni que fue traducida al francés en 1579
y que se refiere a las practicas de canibalisn®rasil donde, al mismo tiempo, se
lleva a cabo una idealizacion del salvaje en ldicidn deGermaniade Tacito y
gue luego es retomada, por ejemplo, por Rouss&hateaubriand. En su ensayo,
Montaigne cuestiona la correcta aplicabilidad det@minos ‘salvaje’ y ‘barbaro’

a las practicas de los aborigenes brasilefios ws,oft@ que como barbaro
(especialmente en la tradicion greco-latina) sdicala todas aquellos grupos de
individuos cuyas practicas no corresponden a ldsituses {1992: 205).
Montaigne compara las préacticas del canibalismo lasntorturas en el sistema
occidental cristiano europeo relativizando asiddoaro del canibalismo dentro de
un sistema de practicas rituales. Asi, sostieneefjt&rmino ‘salvaje’, en relacion
con los aborigenes, significa lo mismo que lo aqpeeduropeos calificaban como
‘salvas’ cuando se referian a las frutas naturglesse encontraban en un estado
de pureza original en oposicion a las practicaspmas que todo lo bastardizaban:

[...] la vérité, ce sint ceux que nous avons attgrar nostre artifice et détournez de
I'ordre commun, que nous devrions appeler plutasivages. En ceux la sont vives et
vigoureuses les vrayes et plus utiles et natureiesis et proprietez, lesquelles nous
avons abastardies en ceux-cy, et les avons seul@mezmmodées au plaisir de nostre
goust corrompu. (Montaigne “Des cannibalé4992: 206)

De alli, Montaigne hace una fuerte critica a laoraidad europea valiéndose para
ello de los escritos de Platon postulando que llo seempre es producido por la
naturaleza o por el azar y lo imperfecto por et,a6to es, por el ser humano. Por
esta razon los pueblos primitivos se encuentrangatga de un estado de absoluta
originalidad y se conducen segun las leyes natyrkedecual les posibilita vivir sin
envidias ni intrigas (ibid.: 206). Se trata de pagbviri a diis recents” (ibid.:
207), de seres humanos nacidos recientementerdaria de Dios (segun Seneca
en su Epistola XC) y por ello se erigen segun lasgras leyes que nos da la
naturaleza: “Hos natura modos primum dedit” (ib2D7; vid.: Virgilio, Georgica
[1,20). Sobre la base de estas posiciones, Mordgaigata de explicar el
canibalismo aclarando que:

[...] ils le rostissent [partes del cuerpo] et eangent en commun et en envoient des
lapins a ceux de leurs amis qui sont absents. €& pas, comme on pense, pour s’en
nourrir, ainsi que faisoient anciennement les Seg/thc’est pour représenter [um zum
Ausdruck bringen, ‘exprimer’] une extréme vengear(bdontaigne “Des cannibales”,
?1992: 209)

[...]

Je ne suis pas marry que nous remerquons I'hobanaresque qu’il y a en une telle
action, mais ouy bien dequoy, jugeans bien de awtes, nous soyons si aveuglez aux

La primera representacion conocida es en Lonedres del 11 de 1611 y su primera
impresion de 1623.



nostres. Je pense qu'il y plus de barbarie a mamgdromme vivant qu'a le manger
mort, a deschirer, par tourments et par geénesorps encore plein de sentiment, le
faire rostir par le menu, le faire mordre et meugux chiens et aux pourceaux (comme
nous l'avons, non seulement leu, mais veut de lieeseemoire, non entre des ennemis
anciens, mais entre des voisins et concitoyenguepis est, sous pretexte de pieté et de
religion), que le rostir et manger apres qu'’iltespassé. (lbid.)

Con ello, Montaigne propone un modelo de la otregla®l explica el proceder de
los indigenas frente a sus enemigos y frente aataraleza. Los indigenas
obligaban a sus enemigos a aceptar su derrota gllmose terminaba el conflicto,
al contrario de los europeos —segun Montaigne—ind&genas no conocian la
necesidad de conquistar territorios ajenos y de/sdr otros pueblos ya que
vivian en armonia con la naturaleza (ibid.: 210pnMigne nos da una idea
paradisiaca de la vida y del actuar de los indigegae naturalmente no
correspondia con la realidad.

Mientras los conceptos de ‘salvaje’ y barbaro’ sownestionados,
relativizados y redefinidos por Montaigne, éstoeseuentran en su forma cruda
en la figura de Caliban elMhe Tempestle Shakespeare. Aqui, el término de
Caliban, que también se encuentraTdre Third Part of King Henry VY en
Othelg tiene una marca negativa y ofrece una nocion, rimepa Vista,
absolutamente opuesta a la de Montaigne. El erdayontaigne es traducido en
1603 al inglés por Giovanni Floro, un intimo ami@ Shakespeare, y se conoce
un ejemplar de éste con notas de la mano de Stestesfefr. Retamar 1971/1995:
30). En The Tempestde Shakespeare, Gonzalo representa “un honest old
Counsellor” que -asi Fernandez Retamar (ibid.)—-cdema al humanista
renacentista, glosa de cerca, en un momento, lieeesas del Montaigne de
Floro, provenientes precisamente del ensayo ‘DeClsibales”. Shakespeare no
emplea el potencial utdpico del ensayo de Montamgrias visiones de Gonzalo,
sino que se decide por la opcion occidental reptada por Prospero. A pesar de
esta situacion, Fernandez Retamar, un gran admicel&hakespeare (“para mi
Shakespeare es el mas grande todosds ofrece otra interpretacion que incluye
ambas opciones en el encuentro de Europa con Asnéaicsumision violenta de
los pueblos americanos, que es la que vence, yofaca de crear algo nuevo,
opcion que desde un comienzo es desechada. Estaadanbia que Fernandez
Retamar descubre es importante ya que por muchuopdiefue obviada,
manteniendo la perspectiva de la dominacion dedbsjes y del establecimiento
de la civilizacion europea. Esta linea negativa fweilegiada formando una
tradicion de interpretaciones peyorativas de laspmstiva Shakespeareana del
Nuevo Mundo, que condujo finalmente a una nocidyatiea de Latinoamérica y
del Caribe. Este ejemplo nos muestra como la liteaatiene la capacidad de
acuiar por siglos la imagen del otro en una fornnghom mas fuerte que otros
discursos o debates de tipo tedrico, histérico ad@mico y que al fin quedan

Asi me lo manifest6 él en un encuentro en La Haleh 13 de abril de 2005.



reducidos a un pequefio grupo de iniciados y quetenréa de la cultura —sin el
saber inscrito en textos literarios— no puede fumani.

La investigacion de este quizas ultimo drama dé&k&$peareThe Tempest
gue recurre a un hecho veridico del afio 1609 atuen Bermudas y sobre el cual
dan noticias una serie de informes y narracionks teomo aquel de William
Strachey, True Reportory of the Wreckl610) o el de Sylvester Jourdain,
Discovery of the Bermudagl610), y aquel del Council of VirginialJrue
Declaration of the State of the Colonie in Virgirfie610), se alimentd por mucho
tiempo de los reportajes e imagenes producidosCoptdn sobre los monstruos,
sirenas, amazonas Yy las maravillas del Nuevo Mundoncentrandose
particularmente en la estructura binaria del draeda oposicion ‘naturaleza vs.
arte’ en cuya estructura tienen origen la figurgatigamente marcada de Caliban
y la positiva de Ariel y Prospero. Esta dicotondéonial no tuvo relevancia hasta
el advenimiento de los estudios postcoloniales@é&ssicuales se |ééhe Tempest
de otra forma, pasando a ser uno de los textoslisastidos.

Shakespeare representa a Caliban como la encarndelisalvaje, como
una criatura dominada por los instintos, incapaapender, de naturaleza inferior
y sin voluntad. El nombre es una estigmatizanteirazion: el nombre es una
anagrama de ‘canibal’, un término que es introdugidr Colon en su apocrifo
Diario el 17 de diciembre de 1592:

[...] porque todas estas islas viven con gran migsdtms de Caniba, ,y asi torno a decir
como otras veces dije, dice él, que Caniba norascoisa sino la gente del Gran Can,
gue debe ser aqui muy vecino; y tendra navios ylraea cautivarlos, y como no
vuelven creen que se los han comiD@(io de a bordg 1985: 146-147)

Mostraronles dos hombres que les faltaban alguedazms de carne de su cuerpo e
hiciéronles entender que los canibales los haldamdo a bocados; el Almirante no lo
crey0. Diario de Colén 1985: 153)

Ademas, Colon indica en su carta del 15 de febderd 493 Carta a Luis de
Santangeét

Asi que monstruos no he hallado, ni noticia, saeana isla del Carib, la segunda a la
entrada de las Indias que es poblada de una iertéienpen en todas las islas por muy
ferozes, los cuales comen carne umana. (Cdléxtos y Document3$995: 224-225)

Calibdn, como un ser negativamente semantizadoe tggie ser logicamente
subyugado y esclavizado ya que en el texto de Spakes no se ofrece otra
posibilidad de acercarle la civilizaciébn occidentak esta forma, las potencias
coloniales legitiman su forma de proceder, sostempdr o demas, por Rolitica
de Aristételes (1254b: 15-25, S. 53-54), donde é&stablece la diferencia
insuperable de quién es y quién no es esclavo:

La relacion entre lo masculino y lo femenino egadeaturaleza que el uno es el mejor
y el otro lo menor, uno manda el otro es mandado.



De la misma forma debe suceder entre los seresrtagmen general. Aquellos que son
tan distantes unos de otros como el alma del cueg® ser humano del animal (esto
vale para todos aquellos cuya tarea consiste empleo de su cuerpo, que es lo mejor
gue tienen y que pueden rendir), estos son loavescpor naturaleza y para ellos, como
para los ejemplos mencionados, es beneficiosoeprermandados.

Por naturaleza es todo aquel un esclavo cuanderiengce a otro y le pertenece porque
tiene acceso a la razon que se le da, pero norenpee autbnomamente. Los otros
seres sirven de tal forma que no reciben la ragidw, que obedecen por sentimientos.
Mas su empleo no es muy diferente: ambos sirvem galizar un trabajo necesario con
el cuerpo, asi los esclavos y los animales donaekisc (1254b: 15-25, 53-54. Mi
traduccién del aleman).

Como deciamos, Shakespeare —segun la interpretaadicional de esta obra—,
invierte la posibilidad inaugurada por Montaignente a Caliban, con su salvaje
naturaleza, se encuentra Prospero quien represérdge, el conocimiento, el
control de los instintos y el saber y por ellorfgone a Caliban su lengua, Unico
medio de entenderse y de subyugarlo. Como sal€aj@an no se encuentra tan
s6lo muy cerca de la naturaleza animal, sino qeenad es hijo de una bruja vy,
como tal, de naturaleza demoniaca. Caliban seatapsoélo en el grado en que se
deja “domesticar” para luego reconocer que Prospsrgara él, el mejor amo.
Ariel, por su parte, se hace servicial y se adpata asi tener mayor provecho.

El término Caliban no es tan s6lo un anagrama aeibal’, sino también
de ‘Caribe’, como lo hemos visto en la cita de @olbe este modo, ‘Caribe’ y
‘canibal’ conforman una relacion homologa, estignaatdo toda una region del
Nuevo Mundo. El término ‘Caribe’ viene de los ineli@s que prestaron una fuerte
resistencia a los espafioles y que se encontrabgim s€olon en las isla
“Quarives”. La estigmatizacion perdurd por siglossg refleja también en la
Vorlesung Uber die Philosophie der Geschichte (@uragistral sobre la filosofia
de la Historia) de Hegel.

Frente a esta perspectiva negativa de Calibannelbo de Latinoamérica,
Fernandez Retamar, basandose en Montainge y Maristruye el término de
Caliban como una figura conceptual de la hibridgmbdamericana, como parte
esencial de una teoria cultural, similar a la qoigsion que realizan Bernal Diaz
del Castillo, Octavio Paz, Carlos Fuentes y Todatle\La Malinche. Asi, Caliban
se transforma en la encarnaciébn del anticolonialjsrdescolonizacion y
postcolonialidad.

El punto de partida de Fernandez Retamar en es@ye@mradica en la
pregunta si Latinoameérica tiene una cultura prgmiagunta topica hasta nuestros
dias. Como Albert Memmi, Fernandez Retamar rechbgaternalismo tanto de la
derecha como de la izquierda politica. Indicande ¢odos los pueblos son
mestizos (podriamos decir que el término culturplica siempre hibridez, como
el de literatura intertextualidad), Fernandez Rataapunta que Latinoameérica, en
particular en el Caribe, ha sido siempre un lugaedtrecruces, como lo hemos
visto en el ensayo de Ortiz. Por ejemplo, ya Maiiiolivar formulaban también
esta hibridez latinoamericana:



Pero existe en el mundo colonial, en el planetazaso especial: una vasta zona para la
cual el mestizaje no es el accidente, sino la éselaclinea central: nosotros, “nuestra
Ameérica mestizd& Marti, que tan admirablemente conocia el idiorempled este
adjetivo precioso como la sefal distintiva de maestultura, una cultura de
descendientes de aborigenes, de africanos, de emsromle asiaticos —eétnica y
culturalmente hablando—. En su “Carta de Jamai215), el Libertador Simén Bolivar
habia proclamado: “Nosotros somos un pequefio génemano: poseemos un mundo
aparte, cercado por dilatados mares, nuevos etocks las artes y ciencias”

y en su mensaje al Congreso de Angosturas (18d84lio:

Tengamos en cuenta que nuestro pueblo no es gesynoi el americano del norte, que
mas bien es un compuesto de Africa y de Américaumaeemanacion de Europa: pues
hasta la Espafia misma deja de ser europea pongre s&ricana, por sus instituciones
y su caracter. Es imposible asignar con propiedqdéafamilia humana pertenecemos.
La mayor parte del indigena se ha aniquilado: ebpao se ha mezclado con el
americano y con el africano, y éste se ha mezatadoel indio y con el europeo.
Nacidos todos del seno de una misma madre, nugsdres, diferentes en origen y en
sangre, son extranjeros, y todos diferentes visibtde en la epidermis: esta
desemejanza, trae un reato de la mayor trascerdéRernandez Retamar 1995: 25)

Latinoamérica —asi la objecion de Fernandez Retéiidr: 26)— no solamente es
estigmatizada, sino que cuando recibe reconocimidatobtiene como Caliban:
como “aprendices, como borradores o0 como desvaaasas de europeos”.

La relacion ‘canibal'l ‘caribe’ se difunde por toda Europa y asi es “el
antropofago, el hombre bestial situado irremedrablge al margen de la
civilizacion y a quien es menester combatir a sangfuego” (ibid.: 28). Esta
imagen se encuentra en oposicion a aquella quaéareb divulgara rapidamente
basandose en formulaciones de Colén y Las Casedaon con etaing aquel
pacifico, dulce, temeroso indio que luego es tilddde cobarde a raiz de estas
virtudes. ‘Taino’ es —como sabemos— el nombre @etiou indigena exterminada
en las Antillas. Este tipo de descripciones repriad@an el paraiso y la utopia de
un Nuevo Mundo en la fantasia y proyectos frussadeisones apocalipticas de
los europeos a comienzos de la época modernagueafde Caliban, muy por el
contrario, corresponde #&lestiarium greco-romanorurg de la Edad Media, de
Tomas Moro con sWtopia de las novelas de caballeria, la literatura ytelairo
del Barroco como asi también los innumerables tescrile la época, que
contribuyeron fuertemente a esta dicotomia, premsde a esa “caracteristica
degradada que ofrece el colonizador del hombre apleniza” (Fernandez
Retamar 1995: 20) que, ademas interiorizaron ldsnaados por siglos y, en
parte, permanece hasta hoy: “Que nosotros mismasus creido durante algin
tiempo en esa version sélo prueba hasta qué pstames inficionados con [esa]
ideologia [...]" (ibid.: 20). Fernandez Retamar pamie esta posicion con Fanon y
Memmi y considera la autonegacion y con ello langlacion de la propia
identidad e historia como la mayor tragedia enretgso de colonizacion. Como



Fernandez Retamar indica, la figura de Caliban cdaancarnacion de lo
primitivo y de la inferioridad, es ampliada al Qteolos africanos, lo cual se puede
constatar en las peliculas de Tarzan. Semejantagemes han sido producidas por
millares en lodVesternamericanos en relacion con los Sioux y Apachesnolas
mexicanos. En este género, el colonizador querdidisu territorio es siempre la
victima de los “salvajes”.

Fernandez Retamar investiga la recepcion del tear@adiban partiendo de
la obra de Ernst Rena@aliban. Continuacion de la tempestéB78), celebrado
como un “gran” humanista francés con quien Aimeéaésse enfrenta en su
famoso libroDiscours sur le colonialismgL950), pero quien proyecta una vision
desvastadora de lo que América es:

Aspiramos (dice), no a la igualdad sino a la dowigra El pais de la raza extranjera
deberd ser de nuevo un pais de siervos, de joosakegricolas o de trabajadores
industriales. No se trata de suprimir las desicqaddd entre los hombres, sino de
ampliarlas y hacer de ellas una ley. (p. 13)

La regeneraciéon de las razas inferiores o bastgrdatas razas superiores esta en el
orden providencial de la humanidad. EI hombre debf es casi siempre, entre
nosotros, un noble descalsado, su pesada manmest® mejor hecha para manejar la
espada que el util servil. Antes que trabajar, @sduatirse, es decir, que regresa a su
estado primero. Regere imperio populos, he aqubtrauesocacion. Arréjase esta
devorante actividad sobre paises que, como Cloheitan la conquista extranjera. [...]
La naturaleza ha hecho una raza de obreros, ezdachina, de una destreza de mano
maravillosa, sin casi ningun sentimiento de hogohiérnesela con justicia, extrayendo
de ella, por el beneficio de un gobierno asi, abates bienes, y ella estara satisfecha;
una raza de trabajadores de la tierra es el negraupa raza de amos y soldados, es la
raza europea [...]. Que cada uno haga aquellolpanae esta preparado y todo ira bien.
(Fernandez Retamar 1971/1995: 32)

Detras de esta aseveracion se encuentra el simbgaiivo de Caliban que en el
transcurso del tiempo experimenta diversas valcopags, quedando, por lo
general, como el prototipo del colonizado, del ggsé y del complejo de
inferioridad. Precisamente este complejo es el Gemandez Retamar quiere
combatir partiendo dPeau noire masque blan€$955) de Fanon, en debate con
el libro de Olivier Mannoni con el titulo origin®sychologie de la Colonisation
gue fue traducido al inglés conferospero and Caliban. The Psychology of
Colonizationy que ha sido calificado como un texto basico de atnografia
sicoldgica y de la historia del colonialismo encahl se describe el trauma del
colonizado y la neurosis.

Un cambio en la interpretacion de la figura de l62adi lo constata
Fernandez Retamar en los afios sesenta, por ejecaplda obra de John Wain,
The Living World of Shakespeare: A Playgoer’'s Gyiti#64), El mundo vivo de
Shakespear€l964), que contiene una nueva lecturd e Tempesy en el que se
sostiene que Shakespeare es el primero en darkearad Otro de tal forma que la
perspectiva hegemonica de la Conquista de Shakespeaelativiza algo. Desde
ahi en adelante se comienza a configurar una iogitivya de la figura de Caliban



como un simbolo de las Antillas, una tendenciaueda sustentada con la obra
de Aimé CésaireJne Tempéte, d’'apres. La tempéte de Shakespeaaptadithn
pour un théatre negrél969) y de Edward Brathwaitks]and (1969). Sobre la base
de esta linea de investigacion, Fernandez Retanarién considera la figura de
Ariel en la interpretacion del escritor uruguaysédenrigue Rodo, quien ve en
ésta el futuro criollo y la nueva civilizancion @enérica y no en Caliban. En
oposicion a Rodo, Fernandez Retamar desarrollainiegoretacion de Caliban
como el simbolo de la independencia de Américaunledesarrollo cultural,
histérico y politico autbnomo con un propio camif@rnandez Retamar deriva
esta posicion del dialogo de Prospero y Caliban segun él, resume el sistema
del colonialismo y de la relacion entre el colodmay el colonizado:

Prospero:

Abhorred salve,

Which any print of goodness will not take,

Being capable of all ill! | pitied thee,

Took pains to make thee speak, taught thee eaah hou
One thing or other: when thou didst not, savage.
Know thine own meaning, but wouldst gabble like

A thing most brutish, 1 endow’d thy purposes

With words that made them know: but thy vile race,
Though thou didst learn, had that in’'t which goadunes
Could not abide to bi with; therefore wast thou
Deservedly confin’'d into this rock,

Who hadst deserv’d more than a prison.

Caliban:

You taught me language; and my profit on’t

Is, | know how to curse: the red plague rid you

For learning me your language!

(Shakespearéhe Tempest919, Oxford Act I, Sz. II: V. 351-365, p. 6)

En su recodificacion de la figura de Caliban, Fede# Retamar establece una
relacion con la figura denambj tradicionalmente un concepto peyorativo que
guiere decir tanto ‘negro’ como algo demoniacoatedue se resisten contra los
espafioles. Luego, este término pasa a ser algtivpodentro de las luchas de
independencia; mambi se convierte en el contexto cubano en sinénimb de
combatiente por la independencia y en un términonaeo de Caliban (vid.
Fernandez Retamar 1971/1995: 42). Por ello, FegraRktamar, como Octavio
Paz respecto de La Malincheexige que Latinoamérica se identifique con las
figuras de Caliban y dmambicomo parte constitutiva de su identidad e historia

Nuestro grito es una expresion de la voluntad naewcde vivir cerrados al exterior, si,
pero sobre todo, cerrados frente al pasado. Ergetse condenamos nuestro origen y
renegamos de nuestndridisma La extrafia permanencia de Cortés y de la Maliecha!
imaginacion y en la sensibilidad de los mexicandsiaes revela que son algo mas que
figuras historicas: son simbolos de un conflictorest®, que aun no hemos resuelto. Al
repudiar a la Malinche —Eva mexicana, segun laesgta José Clemente Orozco en su



Asumir nuestra condicién de Caliban implica repemsgestra historia desde etro
lado, desde ebtro protagonista. Ebtro protagonista déa tempestad...] no es Ariel,
sino Prospero. No hay verdadera polaridad Arielf@at ambos son siervos en manos
de Prospero, el hechicero extranjero. (FernandéamiRe 1971/1995: 43)

Cuba, el Caribe, Latinoamérica desde ya hace mudrodesarrollado conceptos
y estrategias fundamentales para la descripcioh mamejo de una historia de
intersecciones, de intersticios y de pasajes, dehigtoria vivida en la experiencia
cotidiana de la colonizacién y descolonizacion dndat globalizacion y de una
historia conceptual donde los términos de ‘trariscation’, de ‘choteo’ y
‘contrapunteo’, como asi también la figura de Galilson instrumentos de la
fundacion de identidad.

© Prof. Dr. Alfonso de Toro (IAFSL/Universitat Leipzig) (2006)“Figuras de la hibridez:

Ortiz: transculturacion — Paz: hibridismo — Fernandez Retamar: caliban”, in: Susanna
Regazzoni (Hrsg.):Alma cubana: transculturacion, hibridez y mestizajghe Cuban Siprit:
Transculturation, Mestizaje, and HybridisniTheorie und Kritik der Kultur und Literatur,
Bd.). Frankfurt: Vervuert, S. 15-36
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